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X, 128, 206 X; 127,
4a-b. ,Jeder Geniesser, der Speise isst, isst sie nur durch mich, die
ich zur Fihigkeit der geniessenden (Seele) werde* S. zu AV. Auch zu yé vipds-
yati u. 8. w. ist so 'pf mayaiva mit S. zu erginzen. — d. Sruta vifruta
sakhe, mayd vaksyamipam Srsx S. - §a. ,cva bedeutet, dass ich keinen
anderen zum Lehrer habe' S.zu AV. — c. kdmdye ,wen ich winsche, den
mache ich!, d. h. wen ich als Gewaltigen oder Rsi u. s. w. wilnsche, den
mache ich dazu. Zur Konstruktion vgl. Ait. Br. 2,25,2; 8,15,1. — 6b. Vgl.
10,182,3 y¢ brakmadvisak $drave hdmtavd u. Danach ist brakmadvise
Attraktion, $dérave aber mit a zu verbinden. Dagegen S.: ,Um den Feind
der Brahmanen, den Saru, den Schidiger, den in Tripura hausenden Asura,
zu toten’. — c. ,Im Interesse der Singersleute verursache ich Krieg mit
den Feinden' S. — 7a. Ich gebire (oder: ich treibe) den Vater an der
Spitze. dieser Welt. ,Den Vater, den Himmel, erzeuge ich. Wo? Auf seinem,
nimlich des Weltgeistes, Haupt. Denn in ihm als der Weltursache stecken
alle Produkte, wie Ather u.s. w., so wie das Tuch in den Fiden‘ S. ,Im
oberen Teil der sichtbaren Welt, im Satyaloka, erzeuge ich den Vater,
den Erzeuger der sichtbaren Welt* S. zu AV. Der Vater ist der ddhyaksa
in 10,129,7, als dessen Mutter oder Lenkerin hier die gbttliche Viac er-
scheint. Vgl. Prajapati und die Vic als seine Gefihrtin Tapd. 20, 14,2
und-Sat. 5,1,3,11: ,Wenn es etwas Héheres als Prajipati gibt, so ist das
nur die Vic.* — b. Als Meeresbrausen und Donner und zugleich als kos-
misches Prinzip im Urwasser, von welchem nach 10,121,7 der dsu der
Gétter, d. h. der Wind, ausging. Der Wind ist aber nach TAr. 3,9,1 der
Gatte der Vic. Vgl 10,45,3 samudré — apsv dntdk. S. erklirt samudrd
als Weltgeist. Seine zweite Erklirung in AV. lautet: ,Das Feuer, das im
Meer, im Wasser als unterseeisches und als Blitzfeuer steckt, das ist die
Ursache von mir, wenn ich die mittlere Stimme (des Donners) repriisentiere’. —
c. tdtah wie in 10,121,7. — 8a. Das Bild wird durch 7b vorbereitet. Die
Rede bricht so urplétzlich mit elementarer Gewalt aus den Tiefen des
Innern, wie der Sturm aus den Tiefen des Meeres hervorzubrechen scheint.
JAlle Wesen, Produkte als ihre Ursache hervorbringend, ich allein, von
keinem anderen regiert, wehe ich ganz von selbst, entstehe ich, wie der
Wind, von keinem anderen angetrieben, ganz nach Belieben zu wehen
beginnt* S. zu RV., ganz ihnlich zu AV.

X, 127. An die Nacht. Ein Abendsegen. — 1. TBr. 2,4,6,10. a-b. Mit
den, Augen vergleichbaren, leuchtenden Sternen’, so richtig S. Vgl. TBr.
3.7,7, 1 shryo vdristho aksdbhsr vibhdts, von den Sonnenstrahlen. Im RV.
liegt das Bild des Hirten zugrunde, vgl. 7,13,3. — purutrd: ,an vielen Orten*
S., ,an vielen Tagen, immer wieder kommend’ S. zu TBr. — c. Vgl. 2,8, 5;
8,28,5. — 2a-b. Vgl. 3,2,10; 10,142,4. ,Die unten befindlichen Schling-
pflanzen, Striucher u. s. w. und die hohen Biume u. s. w. erfiillt sie mit
ihrem Glanz* S. — 3a. Die Schwester, die Usas; diese steht mit Synek-
doche fiir den ganzen Tag. — c. Wie die Nacht den Tag verdriingt, so
moge oder wird das Dunkel wiederum der Usas weichen. — 4a. Elliptisch.
S. erginzt: ,soll gnidig sein’. Moglich auch: (bleibe) uns heute dieselbe,
bei deren Kommen wir uns niederlegten, d. h. so wachsam, wie in Str. 1
geschildert wird. Vgl. den Eingang von §,79,3; 6,61,9 (hier nimmt S.
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gleichfalls Ellipse an). — sb. Vgl. 1,48,5. — c. Vgl. 8,27,12. — 6. sutard
sukhena tarapiya ksemakari S.

- qa-b. pépisat: bkysaws pimsat, die an allen Gegenstinden haftende
Finsternis, die schwarzfarbige®, vydktam ,die durch ihren Glanz alles be-
streichende oder die sichtbare, diese nichtliche Finsternis kam an mich
heran' S. Die Finsternis wurde als Substanz gedacht, vgl. den berithmten
Vers der Mrechakatika ed. Godabole p. 41,353 und ib. 139,106. — c ist
Utpreksa: Usas soll durch ihr Erscheinen der Finsternis gegeniiber den
Exekutor (s. 7payd¢) spielen, vor dem jene flicht. Der umgekehrte Fall
4,23.7. Der vor dem Exekutor fliichtige Schuldner 1,169,7. Prosaischer
ist S.: ,Entferne die Finsternis wie Schulden. Wie du die Schulden der
Singer durch Geldgeben tilgst, so entfeme auch die Finsternis’. — 8. TBr.
2,4,6,10. a und c gehdren zusammen, b ist Satzparenthese. Zu vypisvd
ist s¢émam 7u supplieren. dkaram ist doppelsinnig. Dem Dichter schwebt
der heimtreibende Hirt als Bild vor. Vgl. 1,114,9 #pa te stomdn pasupd
ivdkaram (S. ganz richtig: ,die Lobverse iibergebe ich dir, wie der Herden-
wichter, der Hirt, die zur Morgenzeit ihm iibergebenen Tiere zur Abendzeit
den Besitzern zuriickbringt*) und 10,23,6; 6,19,3; 49, 12. — c. Hier ist s&-
mam zweimal oder 74 hinter jigyise zu denken. Zum Vergleich s. 9,100, 4. —
TBr. liest jigyisi. ,Wie die Kiihe, so habe ich die in den Kihen mit-
einbegriffenen Rinder, Biiffel u. s. w., kurz alle Herdentiere zu dir gebracht.
Darum zyg#sva, nimm alle Kithe u. s, w. in deinen Schutz. Denn iiber Nacht
werden die Tiere in Stidllen bewacht. Diese Géttin Nacht bat auch (7d)
unser Loblied in Beschlag genommen* S. zu TBr.

X, 129. Nach Anukr. ist das Lied ein dkdvavrttam, d. h. sein Inhalt
ist beschreibend.! Sadg. erklirt den Ausdruck didvavritam so: bhdvinim
padarthandm vrttik systyddipravrttir yasya devatd tad bhivavyttiyam, also
ein Lied, das sich mit dem Gang der Dinge, bestehend in Schoépfung u. s. w.,
beschiiftigt.

Auf dieses alte Schépfungslied ist vielfach die spitere Schépfungs-
theorie gegriindet. Was hier nur durch einen Spiegel in einem dunklen
Worte geschaut und in wenigen Strichen angedeutet ist, wird spiter im
einzelnen ausgemalt. Das Lied gibt keine eigentliche Schépfungsgeschichte,
sondern es will, wie Str. 4c hervorhebt, das eine grosse Problem, das Ver-
hiltnis von Nichtsein und Sein in der Schopfung, 16sen. Die landliufige
Ansicht war die, dass das Seiende, d. h. die Welt, aus dem Nichtseienden
entstanden sei (10, 72, 2. 3; AV. 10,7,25; Sat. 6,1, 1, 1; Chand. Up. 6,2,1; TUp.
2,7,1), wihrend nach Arupi im Anfang nur das Seiende, Eine, Zweitlose war
(Chand. Up. 6,2,2) und nach der Theorie des Samkhya Seiendes nur aus
Seiendem entsteht (Sarvadar$anasamgraha p. 149,18; Tattvakaumudi ed.
Ganganidtha p. 19,15). Der Dichter von 10,129 schligt den Mittelweg ein.
Die Welt war im Urzustand, vor der Schépfung, weder seiend noch nicht-
seiend. Sie war nicht real, sofern die Erscheinungswelt damals nicht exi-
stierte; sie war aber auch nicht unreal, sofern das Eine vorhanden war.
Das [Eine' ist die Vorstufe des spiteren Brahman und des awyskta der

! Vgl. mein Prog Zur Kosmogonie des Rigveda (Marburg 1908), in dem S.s Kom-
mentar zu RV. vollstindig iibersetzt ist. .
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Samkhyas, das unentfaltete Urding, in welchem die mannigfaltige Welt ihre
Einheit findet. ,Dieses Eine filrwahr hat sich zu dem All entwickelt* RV.
8,58,2. ,Das Eine enthilt alles, was sich bewegt und was feststeht, was
geht und fliegt; verschiedenartig hat es sich entwickelt' 3,54,8. ,Das, was
nur ein Eines ist, benennen die Sprachkundigen vielfach‘, heisst es in
1,164,46 von dem Urgott, fir den die einzelnen Gottheiten nur ver-
schiedene Bezeichnungen sind. Wihrend nach 10,82,6 das Eine im
Nabel des Urgottes steckt und alle Welten auf ihm stehen (beruhen), ist
es nach 1,164,6 mit dem Urgott identisch. Die Urwasser empfangen es
als Keim (10,82,6). Es ist also zugleich Urgott und Weltursache, Welt-
keim, denn der unbenannte Gott hat die Welt erschaffen, indem er sich in
den Keim verwandelte und sich entwickeln liess (10,121, 1). Die Schopfung
ist danach ein Akt der Selbstbefruchtung und Urzeugung des unbenannten
Einen. Diesem ersten Schépfungsakt, in welchem durch den Weltkeim
scheinbar aus dem Nichts die Welt geboren ward, sind die Str. 1—§ ge-
widmet. Das Bild der Zeugung wird dabei festgehalten. Der Dichter tut
gleichsam nur einen visioniren Blick in das Dunkel der Schopfung, eben
in jenen Zeugungsvorgang (Str. 5). Aber die volle Wahrheit und die letzte
Ursache der Schopfung vermag er nicht zu durchschauen. Auch die Gétter
kennen sie nicht, vielleicht nicht einmal der Urgott. So bildet Str. 5 den
Obergang zu dem Bekenntnis des Ignorabimus, in dem das Lied ausklingt
(6-7). Das Lied steht TBr. 2,8,9,3. Eine Art von Kommentar dazu
liefert mehrfach die Schopfungsgeschichte bei Manu 1,5 fg. -- Das Lied ist
so gebaut, dass die Hauptgedanken immer in der folgenden Strophe ihre
Erlduterung finden. 1-3. Schilderung des awyakfam, des Unentfalteten,
abwechselnd negativ, was damals nicht war, und positiv, was das avyakzam
eigentlich war: das Urwesen, das Eine. 1xa gibt das Thema an, das im
folgenden eingehender behandelt wird. Sat. 10,5,3,1 nimmt auf den Ein-
gang des Liedes Bezug und darf als iltester Erklirungsversuch gelten:
.Diese Welt (idam) war im Anfang gewissermassen nicht unreal, und sie
war gewissermassen auch nicht real; im Anfang war gewissermassen diese
Welt, und gewissermassen war sie nicht; sie war damals nur Denken.
Deshalb sagt der Rsi darliber: ndsad dsin no sdd dsit taddnim (10, 129, 1 a),
denn das Denken ist gewissermassen weder real noch unreal. Dieses
Denken wiinschte als etwas Erschaffenes in die Erscheinung zu treten, als
etwas mehr Ausgesprochenes, Konkreteres, es wiinschte sich eine Personlich-
keit (d¢man). Es erhitate sich innerlich, es verdichtete sich’. Im wesent-
lichen gibt diese Stelle den Gedanken des Dichters richtig wieder. Als
Subjekt in a ist aus 3b mit Sat. 7ddm ,diese sichtbare Welt* zu denken.
Die jetzige Welt bestand damals (vor der Schépfung) nur als das Eine.
Dieses Eine aber war nur geistig, blosses Denken nach Str. 4b in Uber-
einstimmung mit Sat. a. a. O., und als solches nichts Reales im gewohnlichen
Sinn, aber auch nicht schlechthin nichtseiend, kein Nichts. Positiv driickt
sich Manu aus. Nach ihm ist sowohl das Unentfaltete wie das Denken
(oder die Denksubstanz), welches der Brahman als erstes aus sich ent-
wickelt hat, zugleich real und unreal (Manu 1,11 und 14). — taddnim:
vor der Schopfung, im Urzustand. ,Als die erste Schépfung vernichtet
und die folgende Schopfung noch nicht entstanden war, damals waren
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weder das Sein noch das Nichtsein. Die als Name und Form ausgepriigte,
deutlich vor Augen liegende Welt wird mit dem Wort ,Sein‘ bezeichnet.
Das Unreale, das einem Menschenhom u. s. w. vergleichbar ist, heisst das
Nichtsein. Dieses beides existierte nicht.. Vielmehr war ein un-
entfalteter Zustand. Und dieser ist wegen mangelnder Deutlichkeit nicht
real und, weil er als Erzeuger der Welt wirkliche Existenz hat, nicht unreal*
S. zu TBr. —~ b. Die einzelnen Teile der Welt fehlten. Insofern hat die
gewohnliche Annahme eines Urnichts ihre Berechtigung. Vgl TBr. 2,2,9,1
iddm vd dgre natvd kimcandsit | nd dyatr Gsit | nd pythivi | ndntdriksam.
Aber es heisst dort weiter 2dd dsad evd sdn mdno 'kuruta sydm iti. as
bezeichnet also auch dort das empirische Sein. ,Was in Kiirze mit den
Worten #n0 sad asit ausgedriickt ist, das wird im folgenden niher aus-
*S. zu TBr. Nach ihm sind also 1b—d und 2a-b niihere A
des n6 sdt, 2c—d des ndsat. — c. Verallgemeinerung von b. Die Welt
war ohne Inhalt, ohne Umbhilllung und ohne den obersten persénlichen
Gott. Die Fragen sind alle rhetorisch, werden aber zum Teil indirekt im
folgenden beantwortet. %fm dvarivak: S. gibt zwei Erklirungen. Das
erste Mal fasst er Zfm als acc., das zweite Mal als nom. Das erstere ist
richtig: Was (acc.) hiilite die Welt (nox'n.?l ein, d. h. was enthielt die Welt?
Vgl. aurgot AV. 7,1,2. kbka worin, d. h. in welcher Hiille? ,Die Kenner
der Puragas sprechen von dem ,Vernunftprinzip® u. s. w. als den Hiillen ausser-
halb des Welteies; diese Gesamtheit der Hiillen wird durch das einen Zweifel
ausdriickende dreimalige %sm negiert. Die Hiille setzt etwas Sichtbares
als Verhiilltes voraus. Weil damals das Weltei nicht da war, welches Ding
wire wohl von diesen Hiillen eingehiillt worden? D. h. infolge dieses
Fehlens des Verhiillten ist auch keine Hiille vorhanden. Worin? ist ein
Zweifel beziiglich des Ortes. kasya Sarman ein Zweifel beziiglich des
Grundes* S. zu TBr. Die weitere Erklirung von $drman ist aber hier wie
zum RV. modern und verfehlt. — d. Fortsetzung von b. Es fehite das um-
schliessende Meer. »Irgend ein Einfiltiger, der die auf eine untergeordnete !
Weltauflosung beziigliche Schriftstelle: ,Diese Welt war anfangs Wasserflut*
gehort hat, ist in dem Irrtum, dass auch bei der grossen Weltauflésung
ein solches Wasser vorhanden ist. Um diesen Irrtum zu beseitigen, wird
das Wasser negierte S. zu TBr. Die Theorie von den verschiedenen Welt-
auflésungen und wiederholten Neuschépfungen ist aber erst durch das
Samkhya aufgekommen.

2. Nir. 7,3. a-b Fortsetzung von 1b-d: Es gab nicht Menschen
und Gotter (a), noch die Zeiteinteilung (b). »>Vor der Entstehung dieser
Welt gab es nicht den Begriff ,Tod, weil kein Sterblicher da war« Dur. —
b. praketdk: prajianam Dur., S.; ciknam S. zu TBr., und zwar seien, wie
er richtig bemerkt, Mond und Sternbilder das Zeichen der Nacht, die
Sonne das des Tages. ,Weil Tag und Nacht durch den Aufgang und
Untergang der Sonne erkennbar werden, so ist es ganz richtig, dass durch
deren Fehlen jene nicht vorhanden waren* Dur. — c-d. Das Urding.
c. svadkdyi: Der Vedanta lehrt, dass die frihere Welt zwar unterging,
aber die Sakts derselben zuriickblieb, und aus der Wurzel dieser $ak?: er-

* Vgl. dariiber Garbe, Die Skipkhya-Philosophie, S. 2a1.
iq
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steht sie aufs neue, Samk. p. 303,1. Im Samkhya ist insbesondere die
latente Nachwirkung der Werke (adysfa) jene weltentfaltende Kraft. Hier,
wo diese Theorien noch nicht gelten, ist die dem Einen a priori eigene
Lebenskraft oder Initiative gemeint. " Diese Urkraft heisst hier svadid.
Vermége dieser Urkraft atmete das Urwesen, ohne einen windgleichen Odem
hervorzubringen. Es lebte also nicht physisch, sondem nur geistig, eben
weil es nur mdnas ist. — dkam: sarvasaktimad brahma Dur., brakmavastu
S. zu TBr. svadhdyd: annema asminn eva paramdtmani ya atra s$aktik,
tayd nimsttabhitayd Dur., ,zusammen mit der mdya, d. h. mit der Ursache !
der ganzen Welt' S. zu TBr. dnid avitém: [Es regte sich. In diesem
Fall ist die Regung nicht Bewegung, vielmehr nur reines Sein; in diesem
Sinn steht die ndhere Bestimmung agvdtam, ohne Luft, d. h. unbeweglich*
S. zu TBr. — d. ,Ausser diesem einen Brahman war ein anderes Hoheres
nicht vorhanden. Durch Negierung der Welt ist etwas Niedrigeres schon
vorher in Abrede gestellt. Es gab also nichts Hdheres noch Niedrigeres,
vom Brahman Verschiedenes‘ S. zu TBr.

3. Nir. 7,3. Die Strophe auch von Medhatithi zu Manu 1,5 erklirt.
Nochmals das Chaos und die Geburt, d. h. das Zurweltwerden des von
diesem eingeschlossenen Weltkeims. a-b. Vgl. tamobkitam aprajiatam
Manu 1,5. a. ,Finsternis war von stockdunkler Finsternis verhilllt, nicht
unterschieden, apraketam unkenntlich, agre, d. h. vor der Schopfung, denn
damals war kein Seher, kein Sehen und auch kein zu sehender Gegenstand'
Dur.; ,da die dusserlichen und innerlichen Lichter, wie Mond, Sonne,
Feuer u. s. w., in der grossen Weltauflssung verschwunden waren, so herrschte
pure Finsternis, und diese Finsternis war von konsistenter Finsternis be-
deckt. Damals gab es keinen Erkennenden und infolge davon kein Er-
kennen von irgend etwas, darum heisst es ,in Finsternis gehiilit* Medh. —
b scheint im Widerspruch zu dem Urnichts, insbesondere zu 1d zu stehen
und erinnert an die Theorie der spiteren Hyliker, wonach die Welt anfangs
nur aus Wasser als dem Urstoff bestand: dpo vd iddm dgve salildm
asit TS. 5, 7,5, 3, dhnlich 7, 1,5,1; TBr. 1,1,3,5; 2,2,9,3; Ar. 1,23,1 (s. Str. 4);
Sat. 11,1,6,1; Kath. 1 p. 84,14. Diesen Widerspruch moégen auch die
Kommentare gefiihlt haben. Entweder geben sie dem Wort sa/éldm durch
Etymologie eine allgemeinere Bedeutung, so Dur., Medh. (saranadkarma-
kam) und S. in seiner ersten Erklirung zum RV. (idam dysyamanam sarvam
Jagat salilam karawena samgatam avibhdgipannam Gk | asit), oder der
Satz wird als Luptopama gefasst, so von S.zu TBr. und in der zweiten
Erklirung zum RV.: ,Wie Wasser mit Milch vermengt schwer zu unter-
scheiden ist, so war die mit der Finsternis eine unteilbare Einheit bildende
Welt nicht unterscheidbar’. Erwiigt man aber, dass in ¢ zweifellos von
dem Keim die Rede ist, so lisst sich unsere Strophe von 10,82,5.6;
10,121,7.8 unmoglich trennen. Der gdrbka dort ist der als Embryo ge-
dachte Weltkeim, und das Wasser, das diesen Embryo enthilt oder trigt,
ist das Fruchtwasser, in welchem der wirkliche Embryo schwimmt. Daraus
hat sich die Vorstellung eines wirklichen Urwassers einerseits in den kos-
mogonischen Erzihlungen der Brahmagas, andererseits bei Manu 1,8 fg. ent-

! Der illusorischen oder wirklichen, je nachdem Vedinta- oder Sumpkhyalehre gemeint ist.
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wickelt. Nach Manu erschuf der Urgeist zuerst die Wasser und entlisst
in diese seinen Samen als Ei, aus dem er selbst als der Brahman und Gross-
vater aller Welten geboren wurde. — In Str. 3 geht also die Schilderung
einen Schritt vorwiirts: es wird die Welt nicht mehr im absoluten Urzustand,
sondern im embryonalen Zustand dargestellt. Der Weltkeim setzt not-
wendig das die Welt erfiillende Fruchtwasser voraus; dies ist aber nur
als Begleiterscheinung, nicht etwa als Urstoff zu denken, selbst noch etwas
Totes, aber den lebensvollen Keim in sich schliessend. b-c sind bis zu
einem gewissen Grad die nachtriigliche Beantwortung der Frage in 1c. —
C. tucchyd und @bhd sind scharfe Gegensitze. Zu fwecchyéna wird man
nach der obigen Erklirung am besten sa/i/ena erginzen. TBr. liest tucchena.
Die Komm. fassen es adjektivisch, erkliren aber zu modem. (fucchena
siksmena, abhu sthiilam Medh. — d. ,So weit ist der unentwickelte Zustand
der Welt erklirt. Im vierten Pida wird das erste Stadium der Schépfung
gelehrt' Medh. TBr. und Medh. lesen 7dmasak. Das tdpas ist der heisse,
innere Drang, der dem als Zeugungsakt vorgestellten Schopfungswerk voraus-
geht. Auch spiter entwickelt der Schopfer vor dem eigentlichen Schopfungs-
akt ein solches tdpas.! tdd (die Welt) dsad evd sdn mdno 'kuruta sydm
#i | tdd atapyata u. s. w. TBr. 2,2,9,1; prajdpatir akimayata prajik
Syjeydti sd tdpo ’'tapyata sé sarpdn asrjata TS. 3,1,1,1; dhnlich TBr.
2,2,3,1; 2,3,8,1; 3,11,8,6; Sat. 6,1,1,8 u. 6. Statt #4po 'tapyata heisst
es so 'Socat Tand. 6,5,1;7,5,1. Vgl. auch se tispim manasiadhydyat
Tand. 7,6,1; abhidhydya Manu 1,8 und das karas des Prajapati JUBr.
1,21,7. Nach S. ist tdpas das Nachdenken iiber das zu Erschaffende. —
ajdyata, vgl. jajfie svayam Manu 1,9. ,Entstand in Form der sichtbaren
Welt* S. zu TBr.

4-5. Die Urzeugung, durch die das Urwesen sich selbst als Welt
gebar. 4. Der Ubergang vom Geistigen zum Ungeistigen, zunichst bis zum
Weltsamen. Die Strophe auch TBr. 2,4,1,10. — a—b. Wiederum gibt ein
vedischer Prosatext, auf den schon S. zu TBr. 2, 4, 1, 10 hinweist, den besten
Kommentar zu der Strophe. TAr. 1,23, 1 heisst es: ,Diese Welt war Wasser,
nur Flut. Prajapati allein erschien auf einem Lotusblatt. In seinem Denken
entstand der Wunsch:? ich méchte diese Welt erschaffen. Darum, worauf
der Mensch mit seinem Denken kommt, das spricht er im Wort aus,
das tut er mit der Tat. Dariiber handelt diese Strophe: Zdmas u. s. w.
(10,129,4)". — a. Wie in den zu 3d angefiihrten Brahmapastellen dem zapas
und der Schépfung des Prajapati der Wunsch vorausging, so hier dem #dpas
und ajdyata der kdmak. Dieser kamd ist zugleich das Verlangen zur
Fortpflanzung und zur Schépfung, = sispksa S., ,der Wunsch: ich méchte
dieses All erschaffen‘ zu TBr. und A. - #4d, sc. das Eine, als acc. von
adkisam-vyt abhingig zu machen, vgl. adki-sthd, adhi-ksi. S.zu A. fasst
tdd als Adverb: taddnim systikdle, ebenso zu TBr. 2,4,1,10. Zu TBr.
2,8,9,4 gibt er folgende Erklirung: ,Das erste Produkt (rétak prathamdm)
des dem hdchsten Brahman eigenen Denkens, das (#4d) wurde im Anfang
der Schépfung zum Wunsch und trat Gbermichtig hervor. Dieses ist der

! Vgl. Deussen, ‘Allgemeine Geschichte der Philosophie I, 1, p. 123. Auch S. ist dies
nicht entgangen. Er verweist zu Str. 4 ganz richtig auf TUp. 2,6,1.

? Vgl. auch Tagd. 4,1,4; 6,1, 1; TUp. 3,6,1.
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Sinn: dieses eine zweitlose Ding, das da ist Wahrheit, Erkenntnis, das
endlose Brahman (TUp. 2,1,1), war vor der Schopfung in Finsternis ge-
hiilllt. Diesem von der Finsternis nicht unterschiedenen Brahman entstand
im Anfang der im Verlangen zur Schépfung bestehende Gedanke, und das
Ding, was das erste Produkt dieses Gedankens war, das war der Wunsch.
Und dieser Wunsch wird deutlich in einer Upanisad erwihnt: ,Er wiinschte:
ich méchte mich vervielfiltigen, mich fortpflanzen'. D. h. ich, der allein,
ohne Zweiten ist, mSchte vielfach werden‘ S. zu TBr. — b. Zu mdnasak ist
ausser den oben zitierten -Stellen Sat. 10,5,3,1 und TAr. 1,23 besonders
zu vergleichen MS. 4 p. 20, 13: ,Prajapati war nimlich allein. Er wiinschte:
ich mochte mich vervielfiltigen, mich fortpflanzen. Er dachte im Gedanken
(mit dem Denkorgan) iber sich selbst nach (vgl. die zu 3d angefihrten
Stellen); er wurde schwanger; als er gebar* u. s. w. Sadv. Br. 4, 1 ,Prajapati
erhitzte sich innerlich. Wihrend er sich innerlich erhitzte, entstand (in
ihm) der Gedanke: ich will Gotter schaffen.’ Vgl. auch Sat. 10,6,5,1.
Wihrend Manu 1,8 von dem Nachdenken (a2bki-dhyas) des Unentfalteten
spricht, das mdnas selbst aber 1,14 als erstes Entwicklungsprodukt aus
dem personlichen Brahman hervorgehen lisst, verlegen MS., Sadv. und TAr.
a. a. O. den Wunsch zu schaffen, in das mdnas des Prajapati, RV. 10,129
aber in das mdnas des unentfalteten Einen, das eben als ein rein_geistiges
Wesen nach Sat. 10,5, 3, 1 mdnas selbst ist. mdnasak ist, wie TAr. zeigt,
gen. subj., nicht obj., und dhnlich wie mdnasé ’dki in 7,33, 11 zu verstehen.
Dort ist von der geistigen Erzeugung des Vasigtha die Rede, hier von
der Entwicklung der materiellen Welt aus dem geistigen Urwesen. Das
Bild der Zeugung wird festgehalten, daher retah. reto bhavinak prapan-
casya bijabkatam S.,= kdryam zu TBr. Der erste Same des mdnas
war das gleichfalls noch geistige Verlangen, der Wille zur Schopfung. yd¢
ist von rétak attrahiert fir ydk sc. kémak. Richtig schon Deussen. Zu
TAr. fasst S. ydd = yadé als Korrelat von #4d in a. Dagegen sieht er zu
TBr. 2,4,1,10 in b den Vordersatz von c: ,Was der im Verlangen be-
stehende erste Same des Denkens des Prajipati war, diesen fanden die
Weisen durch Abstraktion als den in dem nicht realen Prajapati als der
Ursache steckenden dandku, d.b. als die wesentliche Ursache der realen
Welt als des Produktes‘. Wieder anders zu TBr. 2,8,9,4 (s. zu a). Die
reale Welt ist also eine Emanation des immateriellen geistigen Urdinges,
durch sukzessive sich verungeistigende Ausscheidung daraus entstanden.
a~b enthilt die Entwicklungsstufen dieser als Zeugung vorgestellten Welt-
entstehung bis zum Weltsamen. Mit 3d kombiniert ergibt sich diese
Reihenfolge: Denken, Verlangen, heisser Drang, Same, Geburt. Wie dieser
Weltsame in und aus dem Urding zustande kam, erkiutert die niichste Strophe.
Mit dem Schlagwort refas ist aber im Prinzip das Problem des Uberganges
vom Unrealen zum Realen gelést. Mit Befriedigung konstatiert in 4c—d der
Dichter diese Tatsache. — c. asaty avyakte tamasi S. zu TBr. ,Mit welchem
Mittel? Darauf wird geantwortet: Die Weisen, jeder in seinem Herzen, mit
dem durch Yoga vorbereiteten Verstand pratisyd, feststellend, dass er die
Ursache der Welt ist, dass nur der Wunsch des Prajapati die Ursache der
Schopfung ist. Die Ursache wird als unentfaltet asaz genannt, das Produkt
aber als entfaltetes sa2* S. zu TBr. 2,4,1,10. pratisya pratyckam niscitya,
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tak: vidyamdnasya vyaktasya jagatah, bandhkum bandhakam utpattihetum
kamam, asati avyakte kirane S. zu TAr. pratfsya gehort zu kpdi wie zu
manisd. Zu d ist noch zu vergleichen AV. 12,1,8, wo es von der Erde
heisst: ydm maydbhir anvdcaran manisipah.

5. VS. 33,74. Diese Strophe, deren Pidas kunstvoll verkettet sind,
gibt die Antwort auf die aus der vorangehenden Strophe sich von selbst
aufdringenden Fragen: Wie konnte in dem geistigen Urwesen der Same
der kiinftigen Welt entstehen und zur Leibesfrucht werden? Und woher kam
den Weisen diese Erkenntnis? a beantwortet die letztere Frage. Das
geistige Auge der Seher drang mit seinem Lichtstrahl quer, d. h. mitten
durch das Dunkel der Vorwelt und verbreitete so Licht iiber den ganzen
Schopfungsakt. Zu esém ist kavinim auvs 4d zu erginzen. S. zu TBr.
fasst rasmié als den sonnenstrahlgleichen, rein geistigen hochsten Atman.
tirascinak: tiryagavasthito, madhye sthitak S. rasmi in Verbindung mit
vi-tan TBr. 2,8,9,1, d-tan RV. 4,52,7; 7,47,4; 1,35,7, mit sam-tan 7,2,1.
Will man aber rasmé in der Bedeutung ,Schnur' oder ,Leitseil* fassen, so
wire, in etwas anderem Bilde ausgedrfickt, der Faden zu verstehen, an dem
der spekulierende Geist den Weg in die Urzeit der Schopfung zuriickfindet.
Ein Zhnliches Bild kommt in 1,164,5, besonders aber in 1,189,4 vor:
ndvyamnavyam tdntum 4 tanvale divi samudré antdk kavdyak. Doch
verdient die erste Erklirung wohl den Vorzug. — b. Der Ausdruck #sras-
cinak in a legt die Frage nahe, ob es in dem Urzustand der Welt iiber-
haupt Dimensionen gab. Daher fragt b: Gab es wohl unten, gab es woh!
oben? Wem das zu kiinstlich erscheint, muss zu dsi#¢ das Eine als Subjekt
supplieren. ,War es (bei dem Zeugungsakt, den der Dichter bestindig im
Sinn hat) wohl unten, war es wohl oben? — c—d geben die Antwort.
avdstat in d entspricht dem adkd}k in b, pardstat dem updri; desgleichen
entsprechen sich retodhdk und prdyati, ebenso makimdnak und svadhd in
chiastischer Stellung. ¢ konstatiert zunichst, dass die zur Zeugung not-
wendigen Faktoren vorhanden waren, nimlich die besamenden, befruchtenden
Krifte und die Ausdehnungs-, d. h. die befruchteten, geschwingerten
Krifte. — d erliutert diese noch genauer unter Beantwortung der Fragen
in b. Unten lag bei dem Zeugungsakt die weibliche, empfangende Kraft,
die hier der Urkraft des Einen in 2c gleichgesetzt wird, oben als die
minnliche Kraft die Aktivitit (prdyati, das S. ganz richtig von prayat
ableitet), jene der Potentialitiit (Suvaps), diese der bewegenden Ursache des
Aristoteles wenigstens vergleichbar. Die Spekulation des Dichters wiirde
also darauf abzielen, dass infolge des Schépfungstriebes im Urding eine
Art von Selbstzersetzung, eine Scheidung der minnlichen und weiblichen
Krifte, stattfand, die eine Art von Selbstbefruchtung des Einen ermog-
lichten. Auch diese Idee wird spiter mehrfach ausgesprochen. In Sat.
11,1,6,7 ist es Prajapati, der sich zum Zweck der Schopfung selbst be-
fruchtet.! In Brh. Up. 1,4,3 aber zerfillt der Purusa-Atman sich selbst
in zwei Hilften, eine minnliche und weibliche, die sich begatten und
so die Schopfung zuwege bringen. Nach dem Vedanta begreift Brahman
sowohl die materielle wie die wirkende Ursache der Welt in sich, Samkara

! VgL auch MS. 4 p. 20,13 auf S. 212,
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p- 398,3. Nach S. zu TBr. wire svadkd die mdyd genannte dakti des
hochsten Gottes, und diese ist unten, d. h. die unterste (inferiore) Ursache,
rdyati dagegen der hichste Atman, weil die sak# in ihm wirkt (prayatate),
also die héchste, oberste Ursache. ,Diese beiden, der hdchste Geist und
die sakti, welche die Ursache der Welt bilden, heissen in den Lehrbiichern
Praksti und Purusa. Dieser Hinweis auf das spitere Samkhya ist jedenfalls
am Platz, wenn auch die Begriffe sich nicht decken.

6-7. Wohl haben die Seher geschaut, wie die Welt geboren ward,
aber die letzten Griinde der Schopfung sind damit noch nicht erkanat, und
die Frage, ob Gott im Himmel sie gemacht habe oder ob er ihre letzten
Griinde kenne, bleibt offen. Kein Sterblicher, kein Gott kann die Antwort
darauf geben. So klingt das Lied mit seiner steigenden Skepsis in einem
Bekenntnis des Ignorabimus aus. Vgl. Samkara zu Brahmastitra p. 426, 12. —
6a=3,54,52; vgl 1,164,7.18. addkd: piramdrthyena S. - b. visysts:
,diese mannigfaltige Schépfung in der Form von Elementen und den aus
Elementen entstandenen Dingen, von Geniessenden (Seelen) und Genossenem
(der Aussenwelt)' S. Den Begriff der Einzelschdpfung im Gegensatz zur
Urschépfung hat wohl erst das Simkhya in das Wort gelegt. Im RV.
bezeichnet das Wort wie in Sat. 10,5, 3,3; 14,42, 12 die Schépfung schlecht-
weg. — ¢. ,Auch die Gétter sind durch die Einzelschépfung nach Erschaffung
der Elemente Ather u.s. w. spiter geworden, d. h.sie sind nach der Er-
schaffung der Elemente entstanden. ~ Wie sollten sie also die ihrer eigenen
Schépfung zeitlich vorausgehende Schopfung kemnen'? S. — TBr. liest
visdrjandya, hier doch wohl in dem Sinn: die Gétter (kamen) nachtriiglich
zum Zweck der Einzelschdpfung. S. aber erklirt: ,Sie sind nach der Einzel-
schdpfung, nicht aber vor der Schopfung da‘. — d. Zu djdtd (b) — dbabhdva
vgl. Chand. Up. 6,9,3 yad yad bhavanti tad abhavanti, AV. 7,5,2 yajas
babhwva sd 4 babhitva; ib. 11,4,20 und MBh. 1,90,6 katham bhavanti
katham dbkavanti. — ydtahk, sc. kirapdt S.

7a-b. Es ist mit S.s zweiter Erklirung aus Str. 640 veda (d. h. na ko
'p9) 2u erginzen. ydtak wie in 6d zu verstehen. S.: ,wer kennt den
héchsten Geist, aus dem als materieller Ursache sie entstanden ist?* In
der ersten Erklirung aber verbindet er a enger mit b: ,Wenn der hdchste
Geist, aus dem sie entstanden ist, sie auch erhilt oder nicht’. Wieder
anders wird a-b in TBr. erkldrt: ,Ob jene Ursache, aus welcher dic mannig-
faltige Schopfung entstanden ist, in ihrer besonderen Form fortbesteht, oder
ob es keine besondere Form derselben gibt, dies kann nur der hochste
Gott entscheiden, der der Gebieter (ddkyaksa) dieser Welt ist'. — b. Sub-
jekt: asyddhyaksak ,der Aufseher' dieser (Welt), d. h. der hichste Gott'.
JOb er diese Welt erschaffen hat oder nicht' S.s zweite Erklirung. Es
fehlen zwei Silben, wohl das eigentliche Objekt zu dadhs. — c—d. ddkyaksah :
isvarak S. — ,Wenn aber er es nicht weiss, wer sollte es sonst wissen? D. h.
nur Gott der Allwissende wird diese Schopfung kennen, kein anderer S.
Es ist aber zu iibersetzen: Es sei denn, dass auch er es nicht weiss.

X, 138. Indra. Dije Vala- (1~-2), die Pipru- (3—4), die Usas- (5) und

! Im Gl war gedacht: der Augenzeuge dieser (Schopfung). Das Obige ist besser.
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die Vitrasage (6). — 1. Nir. 4,25. Schwerdeutige Strophe. — a—b. Vgl. be-
sonders 4, 1,13—16. vdknayak: ,die Darbringer von Opfern oder Lobliedern,
die Angiras' S.! Vgl 6,32,3 aus demselben Sagenkreis: sd vdhnibhir
Flvablar . . . jigdya | phrak purokd sdkkibhik sakhiydn u.s.w. — b. Vgl
ridm asusdndh 4,1,13; 2,14.16 und manvata in 4,1,16. — c—d. S. fasst
dasasydn und rimdn wohl richtig als nom. sg. des part.: ,zu welcher3Zeit
du dem Kutsa auf sein Loblied (mdnman) die Morgenzeiten, die, von Vrtra
eingeschlossen, vorher so gut wie nicht da waren, durch dessen Vertreibung,
schenkend und die von Vrtra eingeschlossenen Wasser von ihm gehen
lassend bist, da waren auch der Schlange (akyd5), des Vitra, Werke (dam-
sdyak nach Nir.) vergeblich, so ist der Sinn* S. — rindn ist in 2,22,4;
8,32,2; 9,102,22 nom. sg. des part., in 8,7,28 aber 3 pl., oder = rindn-
tah. — Die Usas im Pagimythos auch 3,31,4; 4,1,13. 16; 7,75,7; 76,3-5;
79:4; 6,65,5; 1,62,5; 71,2; 6,17,5; 30,5; 7,90,4; 10,67,5; 68,9; die Wasser
desgl. 2,23,18; 4,16,8. — d. Adtsdya mdnman wortlich: ,in (guter) Absicht
fir Kutsa‘. Nach dieser Stelle — wenn richtig erklirt — hitte Indra eigentlich
dem Kutsa zuliebe den Vala erbrochen, wie er sonst fir Kutsa, resp. im
Bunde mit ihm den Suspa (1,63,6; 121,9; 5,31,9 u. 6.), fir Divodasa den
Sambara, fir Purukutsa den Vrtra (1,174,2), fir Rjiévan Vaidathina resp.
im Bunde mit ihm den Pipru (4, 16,13; 5,29, 11; 10,138, 3), fiir NamI Sapya
den Namuci (1, 53,7; 6,20,6) erschlug. Vergleicht man 1,174, 2 mit unserer
Stelle, so will es scheinen, als ob Kutsa Kurzname fir Purukutsa sei. —
damsdyak ist doch wohl gegen Yaska als Verbum zu fassen, schon wegen
ca. Zu vergleichen ist ddnak 1,174,2 und 4,19,7 ddkog indrak starys
ddmsupatnik und damit wieder 7,23,4 dpas cit pipyuk staryd nd gdvak.
Unter den agkydk sind entweder allgemein weibliche Wesen? oder speziell
die Flisse zu verstehen. Fiir letzteres spricht 4,19,7. — 2. Nochmals die
Befreiung der Kithe aus dem Vala und ihre Folgen: die Neubelebung der
ganzen Natur. — a. prasvaf, die Mutterkithe.® girfn, der pl. wie in pdroate-
bkyak 10,68, 3, vom Berge des Vala, vorausgesetzt, dass sva#ic den im Gl.
angesetzten Sinn hat. Bedeutet es aber ,sich senken, sich ducken‘, so wire
von den fliegenden Bergen (6,30,3) die Rede. An die bebenden Berge
des grossen Weltbebens (vgl. 10,44,8) ist wohl kaum zu denken. Die
Einheit des Pagimythos sollte aber in der Strophe moglichst gewahrt
bleiben. mddhu priydm in b ist darum wohl richtiger auf die Milch, nicht
mit S.s zweiter Erklirung auf den Soma zu beziehen. — c. asya, des Stirya.
S. zieht asya (sc. indrasya) ddmsasé zum folgenden Satz. ‘asya ddmsasa
auch 9,108,12, wo asya reflexiv ist. — d. suséca: nabhasi pradidige S.
gird, nimlich der Angiras.
3a. Welche Bewandtnis es mit dem Strya im Piprumythos hatte, ist
nirgends klar zu erkennen. In 2,11,4 wird allgemein gesagt, dass Indra
mit dem Strya die Dimonen besiegen solle. Sonst wird erzihlt, dass er
bei dhnlicher Gelegenheit die Rosse des Strya zum Stillstand brachte
1,121,13 (vgl. 5,29,5; 31,11), resp. ihr Rad an sich gerissen oder gestohlen
habe (4,17,14; 1,130,9; 174,5; 4,16,12; 1,175,4; 4,30,4; 6,31,3). Wahr-
. ! Dagegen Durga: deine Rosse zersprengten die Wolke, Wasser (r7am) darin vermutend.
* Vgl. vrdj 4,1,16.
* Oder ist dussrja} prasvih nur das Bild fir das niichste Sitzchen? Vgl. 4, 19,5; 3,31, 7.




